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Onorabilului meu prieten
DL. Francis Godolphin
de Godolphin

Venerabile domn,

Respectabilului dumneavoastri frate, dl. Sidney Godolphin', i-a plicut
si creadd in timpul vietii sale ci cercetirile mele valoreazi ceva si totodats
sd md indatoreze, dupd cum stiti, prin adevirate mirturii despre buna sa
opinie, mirturii mérete in ele insele §i cu atit mai marete pentru demnitatea
persoanei sale. Cici nu existd virtute care si incline un om citre slujirea
lui Dumnezeu sau citre slujirea tirii sale, citre societatea civili sau citre
prietenia privati care si nu se viddeasci in discutiile [avute cu el], nu ca fiind
dobanditi prin necesitate sau impusa de ocazie, ci inerenti naturii sale si
strilucind in constitutia generald a acestei naturi. Prin urmare, in cinstea sa,
prin recunostinta fatd de el si prin devotamentul fati de dumneavoastrs, vi
dedic cu umilint4 acest tratat despre comunitatea civili.

Nu stiu cum va fi primit §i nici ce lumini va arunca asupra acelora
care vor pdrea ci il apreciazd. Cici pe o cale presirati cu aceia care
luptd, pe de o parte, pentru o libertate prea mare, iar pe de alta, pentru
0 autoritate prea mare, este greu sa treci printre cele doud puncte firi
sd fii vatamat. Dar cred ci eforturile mele de ameliorare a puterii civile
nu ar trebui si fie condamnate de citre aceeasi putere si nici blamate de
citre persoanele particulare care declari ci aceastd putere este prea mare.
in plus, nu vorbesc despre oameni, ci (la modul abstract) despre sediul
puterii (asemenea acelor creaturi simple, nepirtinitoare din Capitoliul
Roman, care, prin zgomotele lor, i-au apérat pe cei care se aflau in interior
nu pentru ceea ce erau, ci pentru ci erau acolo) si nu cred ci ii ofensez
decit pe cei aflati in exterior sau pe cei care, aflati in interior (daci existi),
ii favorizeaza pe aceia.

Ceea ce, probabil, i-ar putea ofensa cel mai mult sunt anumite texte
ale Sfintei Scripturi pe care le citez intr-un scop care nu este acela pe

! Francis (1605-1667) si Sidney Godolphin (1610-1643) au fost roialisti. Sidney,
membru al Parlamentului din 1628 pan in 1640, a murit intr-o misiune militari si
probabil ci I-a cunoscut pe Hobbes prin intermediul cercului ,Great Tew”; iar Francis,
dupa restauratia Stuartilor (1660), a fost numit guvernator al Insulelor Scilly.
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care altii il folosesc indeobste. Dar am ficut lucrul acesta cu respectul
cuvenit i, de asemenea (avind in vedere subiectul meu), prin necesitate,
cici ele sunt avanposturile dugmanului pornind de la care ataca puterea
civild. Dacj, in pofida acestui lucru, gasiti cd munca mea este in general
deplorabil3, vi puteti scuza spunand c4 sunt un om care isi iubeste opiniile
si care considera ci tot ce spune este adevdrat, ci 1-am onorat pe fratele
dumneavoastri si vi onorez pe dumneavoastra si ca, pornind de aici, mi-
am luat libertatea de a-mi aroga titlul (fira stirea dumneavoastri) de a fi,
aga cum sunt,

DOMNULE,

Cel mai umil si mai supus servitor al dumneavoastrd,
Thomas Hobbes

Paris, 15/25 aprilie 1651"

! Data de 15 aprilie corespunde calendarului englez din epocd, iar 25 aprilie
corespunde calendarului folosit in Franta, bazat pe cel gregorian.



INTRODUCERE

1. Natura (arta prin care Dumnezeu a faurit lumea si prin care o
cirmuieste) este imitatd de arta omului, pe 1dngd multe alte lucruri, si
prin faptul ci aceasta poate fiuri un animal artificial. Cici, de vreme ce
viata nu este altceva decit o miscare a membrelor, ce isi are inceputul
intr-o anumit3 parte interioard principald, de ce nu am putea spune ci
toate automatele (masini care se miscd de unele singure, prin resorturi si
roti, asemenea unui ceas) au o viata artificiald? Cici ce altceva este inima,
daca nu un resort; i ce sunt nervii, dacd nu o multitudine de legdturi, iar
incheieturile, dacd nu tot atétea rofi care dau migcare intregului corp, dupa
cum si-a dorit artizanul siu?

Arta' merge si mai departe, imitdnd omul, aceasti lucrare rationali si
foarte inalt3 a naturii. Céci prin arti este creat acest mare LEVIATAN? numit
COMUNITATE CIVILA®? sau STAT (CIVITAS, in latind), care nu este altceva
decat un om artificial, dar cu o staturi si o fortd superioare fati de cele ale
omului natural, pentru a cirui protectie §i aparare a fost conceput, si in
care suveranitatea este un suflet artificial, ce di viatd si miscare intregului
corp; magistratii i ceilalti functionari care se ocupa de judecati si de apli-
carea legii sunt incheieturile artificiale; rdsplata si pedeapsa (care, legate de
scaunul suveranititii, migca fiecare incheietura si fiecare membru, pentru ca
acestea sa-si indeplineasca datoria) sunt nervii, care au acelasi rol in corpul

! In gandirea lui Hobbes, arta are doua sensuri: unul taxonomic (care tine de
impartirea artelor in mai multe discipline) si unul psihologic sau functional (care se
refera la abilitatile si cunoasterea umane, precum arta guverndrii sau cea a geometriei).

% Pentru acest termen, vezi nota de la cap. XVIL13.

* Eng. commonwealth; am adoptat solutia de traducere propusi de A.-P. Iliescu
si de E.-M. Socaciu in fragmentele hobbesiene coordonate de acestia (Fundamentele
gdndirii politice, Polirom, Iasi, 1999; vezi si Filosofia politici a lui Thomas Hobbes,
Polirom, Iasi, 2001), sintagma ,comunitate civild” fiind mai apropiata de lat. civitas
(comunitate politici sau a cetitenilor). Literal, acest termen se traduce prin ,binele
public” (the common weal), fiind totodata folosit in spatiul anglo-saxon pentru a traduce
latinul res publica (republica).
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natural; prosperitatea §i bogdtia tuturor membrelor particulare sunt forta;
salus populi (siguranta poporului) este datoria sa; consilierii, care ii propun
toate lucrurile pe care trebuie si le cunoascd, sunt memoria sa; echitatea §i
legile sunt ratiunea $i vointa; buna intelegere este sdndtatea; rebeliunea este
boala; iar razboiul civil, moartea. In fine, pactele si conventiile' prin care partile
acestui corp politic au fost la inceput create, aduse laolalti si unite, seamina
cu acel fiat sau acel sd facem om rostit de Dumnezeu in momentul creatiei.

2. Pentru a descrie natura acestui om artificial, voi lua in considerare:

in primul rand, materia si artizanul acestuia, care sunt omul.

In al doilea rand, cum si prin ce conventii este ficut, care sunt drep-
turile i dreapta putere sau autoritate a unui suveran; si ce anume il mentine
sau il destramad.

in al treilea rand, ce este o comunitate civild crestind.

In ultimul rand, ce este regatul intunericului.

3. In ceea ce priveste primul punct, existi o zicali folosita destul de
mult in ultima vreme, potrivit cireia intelepciunea este dobandita, nu prin
lectura cdrtilor, ci a oamenilor. Ca urmare a acestui lucru, acele persoane
care nu pot, in cea mai mare parte, si ofere o altd dovadi a intelepciunii
lor simt mare plicere aritind ce cred ei ci au citit in oameni, cenzuran-
du-se unul pe la spatele celuilalt intr-un mod lipsit de bundvointi. Dar
mai existd o zicald din vechime, prin care ar putea invita cu adevirat si se
citeascd unul pe celilalt, daci sunt dispusi si faci acest efort, iar aceasta
este nosce teipsum, citeste-te pe tine insuti’; care nu insemna — aga cum este
intrebuintati astizi — faptul de a incuraja purtarea barbari a celor aflati
la putere fatd de inferiorii lor sau purtarea obraznici a celor de conditie
joasa fatd de superiorii lor. Aceasti zicald ne invati cd, prin aseminarea
gandurilor si pasiunilor unui om cu cele ale altui om, oricine priveste in

! Eng. the pacts and covenants.

? Aici, Hobbes traduce diferit bine-cunoscuta sintagma ,Cunoaste-te pe tine
insuti”. Validitatea introspectiei sti in faptul c3, in virtutea caracterului universal al
naturii umane, faptul de a ne ,citi” pe noi ingine ne da posibilitatea de a accesa i de a
intelege in mod nemijlocit o mare parte dintre mecanismele dorintelor §i pasiunilor
celorlalti. Astfel, introspectia ne poate spune ce presupun, de exemplu, speranta si
frica, insd nu ne poate spune la ce sperd oamenii §i de ce anume le este frici, avind
in vedere c, potrivit lui Hobbes, oamenii nu speri si nu se tem de aceleasi lucruri,
obiectele pasiunilor noastre fiind diferite (pentru o discutie legati de transformarea
introspectiei intr-un argument ce fundamenteaza o metodi, vezi M. Rhonheimer, La
filosofia politica di Thomas Hobbes, Armando, Roma, 1997, p. 61; c¢f. B. Gert, Hobbes:
Prince of Peace, Polity, 2010, pp. 34-35).
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sine insusi si ia in considerare ceea ce face atunci cand gandeste, isi dd cu
pdrerea, rationeazd, ndddjduieste, se teme etc. $i pe ce temeiuri o face, va
citi §i va cunoaste in felul acesta gindurile §i pasiunile tuturor celorlalti
oameni in circumstante asemandtoare.

Eu vorbesc despre asemdnarea pasiunilor, care sunt aceleasi la toti
oamenii, §i anume dorinta, teama, nddejdea etc., iar nu despre aseminarea
obiectelor pasiunilor, care sunt lucrurile dorite, temute, ndddjduite etc.,
pentru ci acestea variaza in functie de alcituirea individuali si de edu-
catia fiecdruia §i sunt atit de ugor de ascuns de cunoagsterea noastra, incat
trasaturile inimii omenesti, intinate i amestecate cu ipocrizie, minciunj,
falsuri §i doctrine eronate pot fi stiute doar de acela care cerceteazi
inimile. $i cu toate cd prin actiunile oamenilor descoperim uneori inten-
tiile acestora, facem totusi acest lucru fira a le compara cu ale noastre i
fira a deosebi toate circumstantele care ar putea schimba situatia, ceea ce
inseamna a le descifra firid si avem o cheie potriviti si a ne ingela de cele
mai multe ori, din prea mare incredere sau din prea mare neincredere,
dupé cum acela care citeste este om bun sau rau.

4. Dar cu oricata desivarsire citeste un om pe un altul prin actiunile
sale, lucrul acesta nu ii serveste decat pentru cunoscutii sii, care sunt
putini. Cel care cirmuiegte o intreagi natiune este nevoit si citeasci in
sine nu un anumit om, ci neamul omenesc, desi acest lucru ar fi greu
de savarsit, mai greu decat invitarea unei limbi sau a unei stiinte. Cu
toate acestea, dupi ce imi voi ageza propria citire intr-o forma ordonati
si limpede, nu le va mai rdmane altora decat stridania de a afla daci
gdsesc In ei Ingisi acelasi lucru. Cici acest tip de doctrind nu admite o
altd demonstratie.



PARTEA INTAI: DESPRE OM

I

40s0s00-
DESPRE SENZATIE

1. In ceea ce priveste gandurile oamenilor, le voi trata mai intai in
mod separat si apoi in succesiunea lor sau in functie de dependenta unuia
de celilalt. in mod separat, fiecare dintre ele este reprezentarea sau aparitia
unei calitdti sau a unui alt accident al unui corp aflat in afara noastra, care
indeobste este numit obiect. Obiect care actioneazi asupra ochilor, ure-
chilor si altor parti ale corpului omenesc si care, prin diversitatea modului
de actiune, produce o diversitate de aparitii.

2. Originea tuturor [gdndurilor] noastre este ceea ce numim SENZATIE
(cici in mintea omului nu existd conceptie care si nu fi fost mai intai, in
totalitate sau in parte, generatd la nivelul organelor de simt). Celelalte
derivi din aceastd origine.

3. Cunoasterea cauzei naturale a senzatiei nu este strict necesard
pentru lucrul pe care ni l-am propus aici, §i am scris pe larg despre acest
subiect in altd parte'. Cu toate acestea, pentru a completa fiecare parte a
metodei de fati, voi explica aici pe scurt acelasi aspect.

4. Cauza senzatiei este corpul sau obiectul exterior care apasi
organul propriu fiecirui simt fie in mod direct, ca in cazul gustului sau
al pipaitului, fie in mod indirect, ca in cazul vazului, auzului §i miro-
sului; iar aceastd presiune, prin intermediul nervilor si al altor filamente
si membrane ale corpului, se propagi in interior pand la creier §i inimi,
unde cauzeazi o rezistentd, o contrapresiune sau un efort® al inimii de a
se elibera, efort care, intrucit este indreptat spre exterior, pare si fie ceva
in afard. Aceastd aparentd sau fantezie® este ceea ce oamenii numesc sen-

! Vezi Elements of Law, cap. II.

2 Endeavour (lat. conatus, ,impuls’, ,inclinatie”, ,tendintd”): un concept-cheie
in gandirea lui Hobbes, care indica o ,miscare” exercitati intr-o perioadi extrem de
scurta de timp (vezi De corpore, XV.2; si, de asemenea, Lev. VI.1).

® Se pare ci in gandirea hobbesiani termenul ,fantezie” are doua sensuri: unul
psihologic si altul poetic. Conform primei perspective, fantezia este asociati cu
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fafld i consta pentru ochi intr-o lumind sau o culoare de o anumitd formd,
pentru ureche, intr-un sunet, pentru nas, intr-un miros, pentru limb3 si
palat, intr-un gust, iar pentru restul corpului, in caldurd, rdceald, duritate,
moliciune gi alte astfel de calitati pe care le putem discerne prin pipdit.

‘Toate aceste calitdti numite sensibile nu sunt, in obiectul care le cau-
zeazd, altceva decat numeroase migciri diferite ale materiei prin care
acesta apasd in mod diferit organele noastre. Iar in noi, care avem organele
apdsate, ele nu sunt altceva decét diferite migcdri (cici miscarea nu
produce decat miscare). Dar aparitia lor in noi este fantezie fie ci suntem
treji, fie ca dormim. Asa cum apdsarea, frecarea sau lovirea ochiului ne
provoacd fantezia unei lumini, iar apdsarea urechii produce un sunet, tot
asa i corpurile pe care le vedem sau pe care le auzim produc acelasi lucru
in virtutea actiunii lor puternice, pe care insi nu o putem observa. Cici
dacd acele culori si sunete s-ar afla in corpurile sau in obiectele care le
cauzeazd, nu ar putea fi separate de ele, asa cum vedem ci se intimpla prin
intermediul oglinzilor sau prin reflexia in ecou; in aceste cazuri, stim ca
lucrul pe care il vedem este intr-un loc, iar aparenta intr-un altul.

$i cu toate ¢4, la 0 anumita distantd, obiectul real si adevarat pare si fie
investit cu fantezia pe care o genereazi in noi, obiectul este in continuare un
lucru, jar imaginea sau fantezia, un altul. Astfel, in toate cazurile, senzatia nu
este altceva decét fantezie originari cauzati (dupd cum am spus deja) de pre-
siune, adica de migcarea exercitati de lucrurile exterioare asupra ochilor nostri,
asupra urechilor noastre si asupra celorlalte organe randuite pentru acest lucru'.

5. Dar scolile filosofice din toate universitatile crestinititii, care se
sprijind pe anumite texte ale lui Aristotel, predau o alta doctrini si spun,
in privinta cauzei vederii, ci lucrul vizut emand in toate partile o specie

senzatia si continuturile acesteia, adicd experienta interioari a unui obiect (cum este
in cazul de fata) sau ,inchipuirile” pe care le experimentim (IL2; vezi obiectiile aduse
de D.D. Raphael in Hobbes: Morals and Politics, Londra, 1977, pp. 63-64). Conform
celei de-a doua perspective, fantezia reprezinti capacitatea de a combina intr-un mod
neobisnuit lucrurile pentru a crea metafore si comparatii (Elements of Law X.3).

! Din punct de vedere fizic, senzatia nu este decit migcarea din cadrul aparatului
nostru cognitiv si, astfel, este un proces format din dou etape. In prima etapi, un
obiect exterior produce o presiune asupra organelor noastre de sim si se indreapta
(prin intermediul nervilor si al altor legaturi) int4i spre creier si apoi spre inim4, unde
intalneste o contrapresiune. In a doua etap3, datoriti fortei acestei contrapresiuni, natura
migcirii pare si se schimbe si se numeste acum efort (sau lat. conatus), rezultatul final al
acestui proces fiind senzatia sau fantezia, ce consti nu doar in reprezentarea unui obiect; ci
siin evaluarea sau judecarea acelui obiect in termeni de dorintd sau aversiune (pentru ultimii
doi termeni, vezi VIIL3 si respectiv VI.2).
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vizibild ~ in limba noastrd, o reprezentare, o aparitie, un aspect vizibile sau
0 aparentd vdzutd, a cdrei primire in ochi este vederea. Iar cat despre cauza
auzului, sustin ci lucrul auzit emana o specie audibild, adici un aspect audibil
sau o aparentd audibild care, intrand in urechi, alcituieste auzul. Chiar i in
privina intelectului' acestia spun ca lucrul inteles emana o specie inteligibild,
adicd o aparentd inteligibild care, ajungand in intelect, ne face si intelegem.
Nu spun aceste lucruri pentru a dezaproba folosirea universititilor, ci, dat
fiind ci va trebui si vorbesc mai jos despre functia lor intr-o comunitate
civild, trebuie sa vi arit de fiecare datd cAnd le vom intalni ce lucruri vor
trebui corijate, unul dintre acestea fiind frecventa cuvintelor firi sens.

I

-9000000-
DESPRE IMAGINATIE

1. Un adevir de care nimeni nu se indoieste este acela ci, atunci cand
un lucru se afld in repaus, el va riméne pentru totdeauna in repaus daci
un altul nu il va pune in migcare’. Nu se admite insd cu o usurinti la fel

! Eng. understanding.

? Aceastd formuls, cuplati cu cea de la inceputul sectiunii urmitoare, reprezinti
unul dintre pivotii principali ai principiului legii miscirii din noua stiinta (promovati -
de Galilei, Bacon, Huygens si Descartes) si din metafizica hobbesiani (ce are la bazi
materie aflati in miscare). Este vorba despre principiul inertiei, care a detronat teoria
aristotelicd a migcarii (Fizica 1V.4.210b32). Potrivit perspectivei teleologice a lui
Aristotel, toate corpurile au tendinta de a se indrepta spre locul lor ,natural’, corpurile
cele mai usoare avind tendinta de a se indrepta in sus, iar cele mai grele, in jos (spre
centrul universului/Pamaéntului). Potrivit noii formuliri a mecanicii moderne, orice
corp dat continui sd rimana intr-o stare de repaus sau de miscare liniari uniforms,
cu exceptia cazului in care este ficut sa isi schimbe starea prin intermediul unor forte
care actioneazd asupra sa. Hobbes adopta astfel aceasti lege a miscirii si o transferi
din stiinta mecanicii in cadrul teoriei cunoasterii, al filosofiei mintii si al antropologiei
(viata nefiind decat migcare interioara ce depinde de resurse exterioare obtinute prin
miscare voluntara), extinzand-o pand la filosofia sa politici (vezi F. Brandt, Thomas
Hobbes’ Mechanical Conception of Nature, 1928; O. Hoffe, Thomas Hobbes, tr. N. Walker,
SUNY Press, NY, 2015, pp. 79-80).
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de mare c, atunci cand un lucru se afli in miscare, va rdimane vesnic in
migcare daca nu il va opri un altul, cu toate ci ratiunea este aceeasi (5i
anume ci nimic nu se poate schimba prin sine)'. Céci oamenii masoard
nu doar alti oameni, ci toate celelalte lucruri pornind de la ei ingigi, iar
pentru faptul ci acegstia sunt supusi, dupa miscare, suferintei §i epuizarii,
se gandesc ci toate lucrurile obosesc in urma miscarii §i cauti de unele
singure repausul, fira s4 ia in considerare daca acea dorinta de odihnd pe
care o gisesc in ei ingigi nu constd in vreo altd miscare. De aceea, Scolile
spun ci corpurile grele cad in jos din pricina apetitului pentru repaus si
pentru conservarea naturii lor in acel loc care le este propriu, atribuind in
mod absurd lucrurilor neinsufletite apetituri §i cunoagstere a ceea ce este
bun pentru propria conservare (ceea ce este mai mult decat are omul).

2. Cand un corp se afl in migcare, el se migca la nesfarsit (cu exceptia
cazului in care altceva il impiedicd), iar tot ceea ce il impiedici nu il poate
domoli complet intr-o clipa, ci intr-o perioada de timp si intr-un mod
gradat. Si asa cum vedem c3, desi vantul se opreste, valurile unei ape
nu inceteazi si oscileze mult timp dupi aceea, tot asa se petrece si cu
acea miscare care este ficuti in pdrtile interioare ale omului atunci cand
acesta vede, viseazi etc. Cici dupa ce obiectul este indepdrtat sau ochiul
se inchide, pastrdm in continuare o imagine a lucrului vizut, desi este mai
obscuri decat atunci cand il vedem. Iar aceasta este ceea ce latinii, bazan-
du-se pe imaginea produsi de vedere, numesc imaginatie §i aplica acest
termen, desi intr-un mod impropriu, tuturor celorlalte simfuri.

Dar grecii o numesc fantezie, ceea ce inseamnd aparentd, termen
potrivit atit unuia dintre simturi, cit si celorlalte. IMAGINATIA nu este,
asadar, altceva decat o senzatie care se degradeazd si care se gseste la cameni
si la multe alte creaturi vii atat in timpul somnului, cat §i in starea de veghe.

3. Degradarea senzatiei la oamenii treji nu este degradarea miscarii
care are loc in senzatie, ci o intunecare a acesteia, in acelasi mod in care
lumina soarelui intuneci lumina stelelor, care nu isi exerciti mai pufin
ziua decat noaptea virtutea prin care sunt vizibile. Dar pentru c4, dintre
toate loviturile pe care ochii, urechile si celelalte organe ale noastre le
primesc de la corpurile exterioare, este sensibil doar ceea ce predomind,
rezulti ci atunci cand predomini lumina soarelui, nu suntem afectati de
actiunea stelelor. Iar daci un obiect este indepartat de ochii nostri, chiar
daci impresia lisatd de acesta rimane in noi, alte obiecte se succed si actio-

! Cf. De corpore VIIL19.
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neazd asupra noastrd, iar imaginatia celor petrecute se intuneci si slibeste
asemenea glasului unui om in zgomotul zilei.

De unde rezulti aceasta: cu cat timpul scurs de la vederea sau sen-
zatia unui obiect este mai indelungat, cu atat mai slabd este imaginatia.
Cici schimbarea neintrerupti a corpului omenesc distruge in timp partile
care erau miscate in senzatie, astfel incit distanta in timp i in spatiu are
unul si acelasi efect asupra noastra. De fapt, dupd cum ceea ce vedem la
o mare distan{i in spatiu pare neclar, fira si-i putem distinge cele mai
mici parti, si asa cum vocile devin slabe si nearticulate, tot asa, la mare
distantd in timp, imaginatia noastra despre trecut este mai slaba: ne scapa
(de exemplu) multe strizi ale oraselor pe care le-am vizut §i multe circum-
stante particulare ale actiunilor. Aceasta senzatie care se degradeazd cand
vrem si exprimam lucrul insusi (adici fantezia insisi) o numim imaginatie,
dupi cum am spus anterior; dar cind vrem si exprimam degradarea §i sd
indicdm ci senzatia este estompati, veche §i trecutd, o numim memorie.
Astfel, imaginatia §i memoria sunt un singur lucru ce poarta nume diferite,
in functie de intelesurile diferite.

4. Memoria multd sau memoria mai multor lucruri este numita expe-
rientd. In plus, existd doar imaginatie cu privire la acele lucruri care au
fost percepute mai inainte prin senzatie fie toate laolalta, fie in partile lor,
in mai multe rinduri. Prima (atunci cind se imagineazi intregul obiect,
asa cum s-a prezentat senzatiei) este imaginatia simpld, ca atunci cdnd ne
imagindm un om sau un cal pe care I-am vizut mai inainte. Cealalta este
compusd, ca atunci cand, pornind de la vederea unui om intr-un moment
si a unui cal intr-un alt moment, concepem in mintea noastrd un centaur.

Astfel, cind un om combind imaginea propriei persoane cu ima-
ginea actiunilor unui alt om, ca atunci cand cineva isi inchipuie cd este
un Hercule sau un Alexandru Macedon (lucru care li se intdimpla de multe
ori celor care sunt foarte prinsi de lectura romanelor), este vorba despre o
imaginatie compusi si, propriu-zis, nu este altceva decat o fictiune a mintii.
Mai existd alte plismuiri care apar in oameni (chiar §i treji) in urma unei
impresii puternice ficute asupra senzatiei — ca atunci cdnd privim in mod
direct soarele, iar impresia lasd o imagine a soarelui in fata ochilor nostri
pentru multd vreme dupd aceea si ca atunci cand, dupi ce gi-a indreptat
atentia mult timp si cu intensitate asupra unor figuri geometrice, un om
aflat in intuneric (chiar i treaz) va avea inaintea ochilor imagini alcituite
din linii si unghiuri. Acest tip de fantezie nu are un nume, fiind un lucru
care nu este pomenit de obicei in vorbirea oamenilor.



